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Resumo

Este artigo busca analisar, a partir da relaca® enltura e desenvolvimento, o projeto
Tem preto na telacujo objetivo é problematizar a insercdo dos oegros meios de
comunicacdo através de rodas de didlogo, exibigdodatumentarios e oficinas
culturais. OTem Preto na Tel& uma acdo do Bongar, grupo constituido por jovens
moradores da periferia de Olinda-PE que, ha nows, ativulgam a tradicdo musical do
terreiro a que pertencem os seus familiares, oeiferrSanta Barbara. A regido
quilombola é a Unica a abrigar representantes gddNdamba em Pernambuco.
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Cultura e desenvolvimento

Mais do que rezavam os velhos conceitos antropmidgia cultura pode ser
vista hoje além do conjunto de costumes, habitegperiéncias humanas. A cultura
pode ser encarada tanto a partir de analise résa ea@ue somos, 0 que vemos, 0 que
fazemos, onde estamos e por qué quanto com olhar aomplexo, pelo angulo de
mediacdes e engendramentos de diferentes naturezas.

O professor da UFBA Paulo Miguez (2009) afirma gusultura ocupa posicao
de destaque no momento atual, tanto no meio acad&uanto nas agendas nacionais,
nas quais a diversidade cultural é posta em evi@éur meio de politicas culturais e
féruns internacionais, como, por exemploAgenda 21 da Culturaapresentada no
Forum Universal das Culturas — Barcelona, em 2@donvencédo para a Protecéo e
Promocao da Diversidade das Expressfes Cultu@@posta pela Unesco, em 2006; e
o Plano Nacional de Culturalo Estado brasileiro, que esta sendo construiddede
2003 e cuja versao final foi aprovada pela Camasalkputados este ano.

A partir de recentes estudos sobre desenvolvimentd e na leitura de autores
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como Renato Ortiz, levantamos, neste artigo, audssio sobre como as acgbes que
proporcionam discussdes criticas acerca de prolitandpresentes em nossa sociedade
— a exemplo da segregacao racial fomentada peldssnde comunicacdo —podem
contribuir com o desenvolvimento de determinadalldade.

Para esse fim, analisamos a comunidade quilombolaedeiro de Santa
Barbara, situado no Portdo do Gelo, periferia dmigipio pernambucano de Olinda,
formadas pelos unicos representantes da Nacéo Xamigo religioso proveniente da
Africa e simbolo da resisténcia negra quilombola&Brasil. O estudo se realiza a partir
do Grupo Bongar, responsavel, ha trés anos, peal®tprTem preto na telague
sustenta o objetivo de discutir a participacaordeggros nos meios de comunicagao, por
meio de rodas de dialogo, exibicdo de documentéraficinas culturais.

Os métodos utilizados na elaboracao deste tralbathm revisdo de literatura e
pesquisa exploratoria sobre a comunidade XambagupaGBongar e o projetdem
preto na telaalém de entrevistas com alguns dos idealizadtzré@siciativa.

A fim de estruturar a discussao sobre cultura, argdilesenvolvimento, partimos
do principio sustentado por Renato Ortiz (2008,238) de que a cultura € caracterizada
como o dominio dos simbolos. Segundo o autor, daon“tem a capacidade de
apreender e relacionar as coisas”.

As definicbes de cultura adotadas pelas politicatturais e 0Orgaos
internacionais possuem convergéncias com a caeaai@o de Ortiz, pois para 0 PNC
(BRASIL, 2009, p. 12), a cultura seria o cultivo ‘@eiacdo simbdlica expressa em
modos de vida, motivagles, crencas religiosasfesl@raticas, rituais e identidades”.
Ja a Agenda 21 da Cultura (2004, p. 5) considgratemoénio cultural “o testemunho
da criatividade humana e o substrato da identidadgovos”.

Nessas politicas e foruns de discussdo acercaestogs culturais, é frequente a
relagdo entre cultura e desenvolvimento. A asséciagais comum é a de que a
promocao cultural geraria o desenvolvimento, tamdoque concerne ao crescimento
econdmico como em relacdo a melhoria da qualidadeda.

A Convencdo para a Protecdo e Promocédo da Divdesidas Expressoes
Culturais da Unesco declara que “a protecao, pramegcmanutencdo da diversidade
cultural € condicdo essencial para o desenvolvimenstentavel em beneficio das
geracoes atuais e futuras” (2007, p. 4). Entreatsres e conceitos do Plano Nacional
de Cultura (PNC) esta o da cultura enquanto “vé¢oiesenvolvimento essencial para a

inclusé@o social por meio da geragéo e ocupacaerdkat (BRASIL, 2009, p. 21) .



Para Ortiz (2008, p. 5), “o vinculo entre culturdesenvolvimento é decisivo. E
ISSO que nos permite trabalhar temas como: errgéiicala pobreza, melhoria das
condicOes de género, incentivo ao turismo, preséovdo meio ambiente”. No entanto,

0 mesmo autor considera que

muitos documentos sobre cultura partem de afirmmg@enéricas, (...) sem
circunscrevé-las porém a realidade nada harméniea as envolve: melhorar as
condicdes das mulheres e dos adolescentes (senqdaa® sdo essas mulheres e esses
adolescentes, em que mundo vivem, que tradicdesuews, trabalhar pelo
desenvolvimento sustentavel (sem definir o quasarstentavel) (2008. p. 6).

De acordo com Ortiz (2008), o desenvolvimento d@asgloca ideia de progresso,
de melhoria, surgiu a partir do nascimento da modade, que difundiu um “padrao de
exceléncia em relacdo ao qual todos os outtesenvolvimentodeveriam ser
comparados”. Esse padrao de referéncia a que o smuttetém diz respeito ao modelo
desenvolvimentista difundido pela modernidade: eotracdo de riquezas, avangos
tecnoldgicos e cientificos, livre comércio e coméncia. As sociedades enquadradas
nesses moldes, denominadas avancadas, estimulagaim, como continua ocorrendo
nos dias atuais, as demais na¢bes — o0s chanmaises em desenvolvimentoa
tomarem determinadas medidas para atingirem o pat@@sejado de desenvolvimento.

Na América Latina, essestimulogerou consequéncias negativas em muitos
paises. A politica de difusdo de inovag¢Bes no cadgpagricultura, dos anos 1960 e
1970, por exemplo, resultou em degradacdo ambientaimento de concentracéo de
riqueza dos latifundiarios, e a adesdo de varidsepdatino-americanos, a partir dos
anos 1990, a principios do neoliberalismo, comostad® minimo, vem gerando
problemas como aumento de desemprego, violénaaiguhldade social.

Em vista dos resultados das politicas desenvoltisias se revelarem
desanimadores, estudiosos de diversas areas vémpamhando em estruturar outros
conceitos em contraposicdo a nocao classica denddgignento. Entre as acepcoes
mais difundidas estdo as de desenvolvimento lodal@esenvolvimento sustentavel.

Segundo Francisco Milanez (2003), o desenvolvimen&ientavel (DS) busca
continuar o processo de desenvolvimento da soaetmcthndo em consideragdo a
manutencdo do equilibrio ambiental planetario. J&e®a (2001) sustenta que a
perspectiva local do desenvolvimento corresponde nades como as de
desenvolvimento humano, cidadania, bem-estar edaqui@ de vida. Para o autor, “o
desenvolvimento local € uma nocdo polissémica esseciamente comporta tantas
gquantas sejam as dimensdes em que se exerce arsalg@LIVEIRA, 2001, p. 2).

De acordo com Tauk Santos e Bras Callou (1995gsermolvimento local esta



preocupado em pér em pratica solu¢des imediatas gmproblemas vivenciados por
determinada comunidade. A comunicagao exerce u paplamental nesse processo,

pois € um instrumento capaz de definir e geratipa$i locais de desenvolvimento.

O quilombo e o rural

Embora a comunidade-alvo deste estudo, localizadentorno do Terreiro de
Santa Barbara — Nacdo Xamba4, na periferia do npiaidie Olinda-PE — ndo pertenca
ao cenario territorialmente rural, h4 que se camardas peculiares do povoado, de
origem quilombola. Principalmente se essas pealdides estdo engendradas com o0s
conceitos de desenvolvimento local e de culturauemprograma como a Politica
Nacional de Assisténcia Técnica e Extensao RUPNATER (2008).

A partir do principio de respeito as tradicbesubliuca e ao ambiente, a nova
politica de extenséo rural valoriza a atencéo agoaitas distintas, dentro dos cenarios
municipais, como os quilombolas. De acordo com €rls e Stadtler (2010), os
quilombos sempre se relacionaram com outras esderasganizacéo social e poder do
pais de maneira destacada frente aos niveis estaetabora ndo seja ainda bem
compreendido pelos brasileiros.

Na PNATER, essas especificidades — provenientesquestdes étnicas,
religiosas e raciais — demonstram a preocupacassthmlo em tratar os grupos, a partir
da diversidade cultural e das desigualdades aaraenfsdo submetidos. Em algumas
de suas diretrizes, o documento oficial da Atesitema deixa claro o apoio a agbes
“‘que interfiram no espaco de desigualdade e codgbbocom a autoestima dessas
comunidades” (CALHEIROS E STADTLER, 2010, p.135).

Uma dessas recomendacdes aos extensionistas esti@cada no texto

documental:

Apoiar acdes especificas voltadas a construcdoqdalae social e valorizacdo da
cidadania, visando a superacdo da discriminacdopmassiao e da exclusdao de
categorias sociais, tais como mulheres trabalhadonaais, os quilombolag os
indigenas (BRASIL, 2008, p.8).

O llé Axé Oy4 Megyéou Terreiro Santa Barbara, situado nas imediaddes
Portdo do Gelo, no municipio pernambucano de Oligda Unico representante da
Nacdo Xamba no Brasil (ALVES, 2007). O fato deéinico terreiro Xamba faz com

gue seja mais conhecido em Pernambuco nao pelo derbatismo da casa, e sim por



sua nacab

Proveniente da regido entre Nigéria e Camarfes,omtde fugiram para
estabelecimento em guetos de outras partes do meondwm o Brasil, os filhos da
Nacdo Xamba jA somam mais de 80 anos em Pernan®ulterreiro de Santa Barbara
existe desde a década de 30 do século passadm el@sipoucos da Nacdo Xamba que
sobrevivem no mundo, jA que a maioria das casa® desto se fundiram com as da
Nacao Nago, perdendo suas caracteristicas originais

O terreiro foi fundado, em 1928, por Maria das Bpmais conhecida como
Maria Oya, no bairro de Campo Grande, no Recifeen@a iniciou na religido Xamba
foi 0 babalorixa— ou pai de santo — Artur Rosendo, que, segundtosede filhos e
filhas de santo do Terreiro Santa Barbara, foi aes@vel por trazer essa tradicao
religiosa do Estado de Alagoas a Pernambuco (AL\2B87).

Por causa da repressdo aos culto afro-brasileinosnté o Estado Novo, o
terreiro foi fechado no ano de 1939, reabrindo guatas somente em 1950, no bairro
de Sé&o Benedito, Olinda, na comunidade do Portad@elo, agora sob o comando da
yalorixa (mée de santo) Severina Paraiso da Silva, ou ssmginte Mae Biu, para o0s
filhos de santo e frequentadores da casa XambaBul&eermaneceu como yalorixa do
terreiro até 1993, ano de sua morte.

A yalorixa tornou-se uma figura muito querida na comunidaole”drtdo do
Gelo, porque la promoveu inumeras acfes socioaisdturomo festas de Carnaval, Sao
Joao, Natal e Dia das Maes. Mée Biu foi a criadiardesta mais conhecida da Nacéo
Xambd, o Coco da Xamba, que acontece em todo dike 29nho desde 1965. A festa,
que a cada ano atrai publico maior, relne pessoderceiro, moradores de bairros
proximos, estudantes, pesquisadores e artistageh g

Em 2002, foi inaugurado no local o Memorial Severifaraiso da Silva, com
documentos, fotos, mapas, objetos que remontamstarini do Terreiro de Santa
Bérbara. Gracas a Nacdo Xambé4 e seu trabalho derpaedo cultural, em 2006, a
comunidade do Portdo do Gelo foi reconhecida comido@bo Urbano — por ocupar
area que hoje ja se considera no perimetro urbawoterceiro titulo concedido pela

Fundacao Palmares no Brasil.

Grupo Bongar: do terreiro aos palcos

4 Utiliza-se a palavraacéio,no contexto do povo de terreiro, para designaetams dos diversos povos
africanos que vieram ao Brasil a for¢a para reatizdralho escravo. As nagfes mais conhecidas reo zds sao
Nagd, Angola, Ketu e Jeje.



“A partir da criacdo do grupo e suas andancas @ p@mba comecou a ser
motivo de curiosidade do publico, que até entdcamrma ndo sabia da existéncia do
culto Xamba no Brasil”. A frase do historiador Hildeal, (ALVES, 2007) ilustra a
importancia do grupo para a divulgacdo da cultocall a um publico diverso do
Terreiro de Santa Béarbara.

O grupo Bongar — palavra de origem bantu que sognifusca do conhecimento
espiritual — foi criado em 2001, por iniciativa @¢eyton da Silva, mais conhecido
como Guitinho, estudante de Ciéncias Sociais daBJ&Pna época, com apenas 18
anos. Apos a morte de Mae Biu, Guitinho se afadtoterreiro com objetivo de ampliar
seu repertorio cultural: fez cursos de teatro, dangusica. A partir de seu contato com
outras referéncias culturais, ele percebeu a rajdezcultura da nacdo a que pertence:
“Foi preciso me afastar para enxergar o quanto sederiqueza cultural dentro do
universo da Xamba. [...] Esse enxergar de fora quow o desejo de criar algo,
principalmente na area da musica” (ALVES, 2007,4®).

A ideia inicial era fazer uma banda que tocassergos ritmos, mas logo o
grupo percebeu que era mais interessante invesfirilo que ja conheciam bem: o coco
da Xamba, tradicdo familiar com a qual conviviansd#ecriangcas. Apesar de muitos
filhos e filhas de santo da casa ndo acreditarenfutwwo do trabalho do grupo, o
reconhecimento nédo tardou a vir. O Bongar passser aonvidado a fazer shows com
bastante frequéncia, apresentando-se em espagogantps como a Terca Negra

Em 2006, o grupo lancou o seu primeiro CD, intdol29 de junho que teve
lancamento na comunidade do Portdo de Gelo. Lgile,na época era integrante do

Bongar, acredita que o grupo impulsionou a dividgaga cultura Xamba:

O Bongar trouxe eventos para o Portdo do GelpE[0. maior evento foi o langcamento
do CD, no dia 15 de outubro de 2006, na comunid@dBongar trouxe muitas coisas
boas e beneficios para a comunidade. Na festa migarfeento, muitas pessoas
comercializaram produtos, como artesanato e comitiado mundo vendeu o seu
produto. [...] Muitas pessoas conhecem a Xamb&@ata do grupo. [...] E que chega a
Xamba e ndo conhece o Bongar, os filhos de sadieutgam. (ALVES, 2007, p. 122)

O sucesso alcancado pelo Bongar fez com que ardesuga inicial de algumas
pessoas da casa Xamba ficasse para tras, como steenondepoimento de Gléria
Maria, mae de Guitinho: “Imaginava que o Bongar mi@opara frente, pois, diante das

® Projeto de difus&o da cultura negra realizado sahmeente pela Prefeitura do Recife desde 28612002, quando
0 Bongar se apresentou pela primeira vez no evani@r¢a Negra estava no seu auge, e era uma dagais
vitrines para grupos da cultura popular.



dificuldades de conseguir instrumentos e as pesguascomecaram e nao foram
adiante, eu ndo acreditava que iria dar certo” (EBY2007, p. 111).

No entanto, a carreira do grupo nao para de cre€cd&ongar participou de
eventos de envergadura nacional, como a Feira Biiasil 2007, quando dividiu o
palco com o musico e ex-ministro da Cultura do Bfa#berto Gil. J& tocou em varios
estados brasileiros e também em trés outros paisgentina, Irlanda e Cuba. Lancou o
seu segundo CBChéao batido, coco pisadmo primeiro semestre de 2010, financiado
pelo Fundo Pernambucano de Incentivo a Culturadg@tura), um dos editais mais
concorridos do Estado de Pernambuco. Atualmentomg® esta divulgando o seu
altimo CD nas chamadas regifes de desenvolvimeant®ednambuco — Zona da Mata,
Agreste e Sertdo —, por intermédio de projeto aatovcom incentivo do Funcultura.

A trajetoria do Bongar contribuiu tanto para a ttiagédo da Nacdo Xamba a um
publico maior como para um maior interesse da citade do Portdo do Gelo pelas
tradi¢cdes do terreiro. De acordo com Marileide Al¢2007), “A comunidade nunca viu
tantas criancas interessadas em aprender a batictzcd, o toque dos orixas” (2007, p.
123).

Com o decorrer dos anos, a acdo do Bongar se camifiara além de sua
atuacao nos palcos. O grupo passou a promoveregpasiculo, palestras, oficinas que
ensinam a batida do coco da Xamba e de confeccédonsttementos. Organizou-se
juridicamente em 2008 e, nesse mesmo ano, aproywojeto Ponto de Cultura Um
Quilombo Cultural por meio de edital langado pela Fundagédo dorR@tip Historico
e Artistico de Pernambuco (Fundarpe), com recudeddinistério da Cultura. ®onto
de Cultura Um Quilombo Culturavisa a preservacdo do patriménio material e
imaterial, fomentando o turismo de base comunitafa projeto também realiza
capacitacdo em estudos histéricos afro-brasileirosltura pernambucana, atuando no

Portdo de Gelo e nas escolas publicas da regido.

Tem preto natela: a televisdo néo é preto e branco

A televisdo brasileira ndo é preto e brancd partir desse mote, o Grupo
Bongar realiza, desde 2007, no Quilombo do Porta&elo, o projetdlem preto na
tela, a fim de promover a discussdo sobre a presengzegi®s e negras na midia
brasileira, seja em novelas, propagandas, progrgonaalisticos e humoristicos, bem

como informativos impressos e livros. Todos os apos meio do projeto, 0 grupo



procura chamar a ateng&o do publico para os debatetas de didlogos sobre diversos
temas enfocando a pequena participacédo do povo negrmeios de comunicacéo e de
COmMo 0 negro é retratado.

Geralmente entre 10 e 15 dias, a comunidade do Xasabtorna, ao mesmo
tempo, publico e palco para mostra de videos-dontaries; oficinas de fotografia na
lata, percussédo, capoeira, danca e circo; roddgtteyos; palestras e atracdes culturais.
Nas discussfes, sdo abordadas as questfes raxi@isasll, entre outras tematicas,
como: a aplicabilidade da Lei 10.688as escolas; analise da abordagem da midia sobre
as politicas afirmativas para o povo negro; engendletronicos, TV digital, TV
Quilombo; a folclorizagdo do povo negro pela TV.

Desde o primeiro momento, ha trés anos, o Tem pigetela conta com apoio de
pontos de cultura de Pernambuco, prefeituras ded®le do Recife e da Fundacéo do
Patrimonio Histérico e Artistico de Pernambuco @ame).

A coordenadora, Marileide Alves, observa que ogiooj

tem como objetivo fazer um raio-X da posicdo dogroe e negras na midia, para
apontar caminhos reparatérios e democraticos quidemaj o Brasil a se enxergar nos
meios de comunicacéo tornando-os uma ferramerd@a fla sociedade, ndo de uma
maioria.

O pontapé inicial da proposta foram as cenas ceralds racistas da novéla
lua me disseveiculada pela TV Globo no ano de 2005. Confomamifestacbes da
época, o Movimento Negro de todo o Brasil ficouignddo com o final reservado a
personagem Latoya, que se tornom@nga, a muher que vira macade um circo. A
reacdo do Bongar, tendo em vista todo o trabalhafid@macdo da cultura negra que
vinha desenvolvendo, foi consoante com a do movioneegro organizado. Na mesma
época, 0 grupo conheceu o livro e o documenfanegacao do Brasiembos de Joel
Zito Araujo. Livro e filme propdem uma abordagerstbiica da representagéo social do
negro na telenovela brasileira, que, com o passaratos, continua reservando aos
negros papeéis de personagens estereotipados divosga

A partir desse marco, o grupo decidiu realizar aveate viés educativo, que
incitasse as pessoas a refletirem sobre a desegdone a desigualdade racial
praticadas no meio televisivo. O slogan do evewioapropriado para a ideig
televisdo néo é preto e branegogo de palavras que desconstroi o mito da deami@c
racial, pois, na televisdo brasileira, a presemstitancos € indiscutivelmente superior
a negra. A data escolhida para o evento foi o reésodembro, pois no dia 21 desse

® Lei instituida em 2003 que torna obrigatério oiemsobre Histéria e Cultura Afro-Brasileira nos bstacimentos
de ensino fundamental e médio, oficiais e partiesla



més é comemorado o Dia Nacional da ConsciénciaaNegr

No quesito comunicagédo popular, Peruzzo (1999)nkavamportante questao
para a discusséo trazida a tona no Quilombo déd&dd Gelo: a comunicagcdo massiva
nado € necessariamente@imiga da comunicacdo popular. A autora acredita que a
tendéncia a repudiar a midia massiva — com focoseas artificios manipuladores e
nos privilégios aos grupos dominantes, em detrimdas subalternos — talvez até tenha
influenciado a elaboracdo de uma comunicacéo popétatdo atraente. Para Peruzzo,
“se 0S meios comunitarios quiserem alcancar sucessomostrar democraticos, terao
que repensar esta pratica e trabalhar com os saluburais onde se inserem”.
(PERUZZO, 1999, p.132)

Dessa forma, ao abrir o debate acerca da possineEmeamuflada
discriminacdo de homens e mulheres negros na naldeisiva, por exemplo, ndo se
pode deixar de considerar a importancia, naddetaonizaros meios de comunicagéo
massivos, mas valorizar as iniciativas de comuaapntra-hegemonica e, portanto,
oriunda das culturas populares, que mediatizans estntas circunstancias.

Fadul observa que:

A crenca de que os meios manipulam as consciéigriasa a dimensdo fundamental

da pessoa humana e, portanto, seu universo culpara aceitar que os valores do povo
s&o constituidos por aqueles veiculados pelos nmeissivos. E necessario examinar o
que passa do projeto de manipulacdo das classemalies, quando as classes
trabalhadoras se defrontam com o universo da remia@sio, que ndo tem nada a ver
com a vida de cada um (FADWpudPERUZZO, 1999).

No entanto, ao se particularizar a analise paistuale de caso, observa-se que o
papel influente da midia televisiva ndo pode seligenciado. Principalmente quando
se consideram questdes culturais complexas conmmeteligido, bastante latentes nos
contextos quilombolas.

Com as agOes promovidas a partir lem preto na telaque envolvem
especialistas, pesquisadores e artistas, tantoeosbros da Nacdo Xamba quanto os
participantes de outras localidades demonstranséder desenvolvido senso critico em
relacdo ao conteudo da midia como também capacitadeconhecimento da propria
esséncia do outro lado da tela e do sofa paraalentr

Thulio Nascimento, 22 anos, participante da oficttea audiovisual dorem
Preto na Tela2009, acredita que as rodas de dialogo despertaramminimo, a
curiosidade nas pessoas da comunidade.

Para o entrevistado:

A grande maioria ndo sabe que esta inserida emuilontpo urbano. Saber disso leva
0S jovens a pesquisarem e quererem saber mais aotweunidade. [...] Com esse



trabalho nas escolas, as passaram a enxergar néalemsua cor. E com esse trabalho
frequente, a gente vai conseguir o que a gente gudentificagdo do negro com a sua
origem. E ndo s6 os negros, os brancos tambémpnoies deles se identificam com a
cultura negra (informacéo verbdl).

Segundo o entrevistado, quando o grupo do projeigumtou, na escola
localizada nas proximidades da Nacdo Xamba, queitkesdificava como negro, 90%
dos jovens nao levantaram a mao. “Os videos era®sas que a gente teve abriram a
cabeca deles. Aposto que, quando a gente voltaifaesses 90% vao diminuir”.

Guitinho, um dos produtores d@m preto na telaafirma que existe uma rotina
de iniciativas sociais na comunidade, mas os gt de um projeto em uma
comunidade quilombola tém de ser muito evidentBs“ndo temos uma TV para

divulgar as nossas a¢des” (informacéao verbalynafir

Eu tiro pela minha casa. Hoje, embora as pessoaia aido possuam
discurso afirmativo, olham diferente para a TV,cebem quando aparece
algum preconceito contra 0s negros. Aqui no camgtétieo de roupa,

cabelo, eu tenho certeza que a TV néo influencia otano antes.

Para Guitinho, a ideia do projeto, nas escolastingia prioritariamente 0s
professores, que vé como figuras de grande refier@aca os jovens. “Se o professor
nao agregar esse discurso, ndo vai adiantar’nsalie

A experiéncia dd’em preto na teladessa forma, encarna a ideia da educagéo e
da comunicacdo como fator indispensavel para aamdo desenvolvimento local.
Para Dowbor (2006), a ideia de educacao para smdelsénento local esta vinculada a
formagcdo de pessoas que possam vir a participanidativas transformadoras no
entorno em que vivem. A educacdo e a informacga&sseneaso, devem ser principios
indissociaveis, uma vez que contribuem para o autwecimento e a valorizacdo das
potencialidades enddgenas. Segundo o autor, “aaedodao deve servir apenas como
trampolim para uma pessoa escapar da sua regiéie: dbr-lhe os conhecimentos
necessarios para ajudar a transforma-la” (DOWB@R62p.1).

Dowbor defende a ideia de que a educacao paraagégede desenvolvimento
local seja um fator marcante principalmente dogepse com a infancia, uma vez que
se pode despertar nas criancas, mais facilmergentomento de pertencimento. Para o
autor, as criangas podem e devem se apropriarritorie onde vivem, percebendo seu
papel como central nesse contexto.

Tal nocéo de lacos e redes remete a ideia de dedaxos de informacdes, ou,

" Entrevistas concedidas as pesquisadoras durantedasngisitas & comunidade da Nacdo Xamba, no dide27
agosto de 2010.



mais amplamente, & comunicacdo. Matos (2009) tasadmportancia das interacdes
nas redes sociais por meio de praticas comunisatsgja na relacéo interpessoal ou
naquelas marcadas pela interferéncias dos meiosodaunicacdo massivos ou

populares.

Na direcdo de estudos contemporéaneos, nas éareaséuleas politicas e
comunicacdo social, percebe-se maior interesse apelpque as interacdes
comunicativas cotidianas desempenham nas capasidaticionadas a participacao
politica e a construcéo da cidadania.

E importante ainda refletir sobre o entrecruzamelo®fluxos comunicacionais

da vida cotidiana. Nesse sentido, Matos pondera que

O modo como percebemos e interpretamos o mundendepde um tipo de
conhecimento partilhado que é constituido nas asagées rotineiras que nos
permitem viver juntos, interagir com os outros.e€essnhecimento proporcionado pela
conversagdo cotidiana é também responsavel pelaaféio da opinido publica.
Contudo, ele se diferencia daquele propiciado delmate nas esferas publicas voltado
para a producdo das decisdes. Assim, as convessi#gieum papel importante ndo sé
na formacdo de esferas publicas de debate coletias, também na estruturacdo da
opinido publica, entendida como resultado do canfeto produzido pela troca de
ideias em torno de uma questéo publica (MATOS, 2pG#L).

Matos acredita, portanto, que a conversacao cotdé parte significativa da
socializacdo e integracao cultural, de modo quéribom para a constituicdo de redes de
interagdo, confianga e lagcos de solidariedade, eja, ®lementos que sustentam o
conceito de capital social.

Em linha semelhante, Dowbor (2001) salienta queladéo informado se torna
alguém que pode participar diretamente dos prosedsotransformacdo politica e
social, fazendo os sistemas evoluirem da democrepi@sentativa para a democracia
participativa. “O autoconhecimento pelas comunidadlere espago para a resolucao
descentralizada de problemas e a organizacdo deedrale trabalho voluntario de
diversos tipos” (DOWBOR, 2001, p.3). Dessa formagoaunicacdo assume papel
imprescindivel no processo de transformacéo imstihal, publico e comunitario,
servindo de catalisador e fator de dinamismo.

Uma vez que as politicas sociais sdo capilaresmdaeira geral, faz-se
necessario articular, para efetivo éxito em cadap@gnmento, pequenas iniciativas. Para
tanto, Dowbor sugere a formacédo de uma rede de rdoag#io, a fim de que se
potencializem os impactos da informacéo, ao pearmpite cada comunidade conhecga o
que se faz em outras localidades. As instituicaes sp propdem ao dialogo com as
comunidades para a geracao de desenvolvimento devaim, portanto, se encarregar

dessa gestdao comunicacional, como pondera o autor:



E igualmente essencial levar em conta que fica alnente dificil para pessoas que
estdo dinamizando uma importante mas pequena tim&ki®@m algum bairro ou
municipio do interior, pensarem e organizarem aldacdo do que fazem. A lenta e
fundamental construcdo do capital social pelo @dtga, através de milhares de
iniciativas dispersas, normalmente ndo adquire umaah visibilidade. Quem tem
melhores condi¢cbes de elaborar e facilitar o fummiwento desta rede de comunicacgbes
e de divulgacdo sao pessoas e instituicdes quasgiosfalmente estudam estas
experiénciagDOWBOR, 2001, p.6).

Dessa forma, interessa refletir sobre a articula;aaggestdo dos sistemas locais
de comunicacéo, além da organizacdo das redesegeedd valorizar a informacéo, de
forma participativa, gerar efeitos multiplicadoregEssa visdo da informacéo
compartilhada, segundo Dowbor, consiste em gersignsatizar e fazer circular a
informacé&o, tendo como principal referencial aiddidle que esse esforgco representa
para os proprios atores sociais envolvidos no geaceO desafio se configura, portanto,
em “gerar uma dindmica que permita colocar em redgue ja existe, construir
gradualmente a navegabilidade neste universo, & gradualmente por tabela a
melhoria dos sistemas de elaboracdo de informaghccadla ator do processo”
(DOWBOR, 2001, p.6).

Consideracoes finais

Cultura e desenvolvimento sdo componentes ind&geisi se levada em conta a
perspectiva do desenvolvimento local, que cond&ioa desenvolvimento a
preocupagado com a articulagdo da comunidade Isga$ potencialidades e fendbmenos
enddgenos. A cultura, como se observou nas limagadas acima, configura-se num
espaco de convivio, didlogo e agir comunicativggazade provocar, fazer refletir e
transformar.

A comunicacéo, dentro desse espaco cultural, apamuo fator catalisador do
desenvolvimento local, nesse processo de descatsstpotencialidades enddégenas de
uma comunidade e do dialogo produtivo acerca dasemides que envolvem a
descoberta dos atores sociais por eles propriosferhlecimento da autoestima. Dessa
maneira, 0 Tem Preto na Tela, projeto que se pra@pdescutir praticas racistas de
produtos comunicacionais da grande midia e difudintetdos audiovisuais que
ressaltem a cultura negra de maneira afirmativatriboi para o desenvolvimento local
no sentido proposto por Oliveira, na medida em quecura proporcionar o
desenvolvimento humano, a cidadania, e o bem-estarmoradores do Quilombo

Urbano Portdo do Gelo e seu entorno.
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