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SOBRE A MORTE E O MORRER: OS ARTURQOS
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De um modo geral, a cultura pauta e influencia rdv® aspectos da vida das
pessoas. Seja no contexto individual ou grupal, gaaca, valores, rituais, religido,
linguagens, estruturas familiares, comportamemogjes de vida e morte, entre outros

sera mediado pelo fator cultural.
Segundo Morin, (2005) uma cultura é:

um conjunto de saberes, desavoir-faire regras, estratégias,
habitos, costumes, normas, interdigcbes, crenctss, rvalores,
mitos, idéias, aquisi¢cdes, que se perpetua de &®Em geracao,
reproduz-se em cada individuo e alimenta por gera€a
regeneracao a complexidade social. A cultura domséissim, um
capital cognitivo, técnico e mitolégico néo inato.
Por isso, conforme Lévy-Strauss (2003), por issopmceito de cultura ndo é
homogéneo e ndo se deve generalizar quando forendaalms temas referentes ao
comportamento e as crengas de um determinado gupsociedade, seja em que

aspecto for.

A forma como cada sociedade lida com a morte etos que a antecede e
precede é foco de estudos e pesquisas em todoaoimzom um grande avanco a partir
dos anos de 1990, quando os estudos antropoléggcesitam mais para essa area. E
embora no decorrer dos tempos a cultura tenhanrésgglo o sentido da morte, ainda

hoje, ela se reveste de simbologia e de mistéra gpaAumanidade.
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Reis (1991), afirma que o homem € o Unico ser giv® pensa a sua existéncia,
e em consequéncia, a sua morte. Uma sempre ateeladgtsa. O que provoca inimeras

tentativas de vencé-la ou ao menos afasta-la mépassivel.

Percebemos que na Antiguidade ja havia uma pregéapaom o fenébmeno da
morte, com o0s cuidados que se deveria ter commn IO espirito. No entanto que o
gue prevalecia em todas as sociedades era o setdimatural e duradouro de
familiaridade com a morte. Ela integrava a vidauarglo chegava vivos e mortos

compartilhavam do mesmo espaco em clima de festa.

Na Idade Média, por influéncia da religido o defeismo tomou conta da
Europa e a populacéo era educada e doutrinadapeitar a morte como algo natural e
pré-determinada pelo destino. O que provocou uma passividade nas pessoas que
esperavam que seu destino se cumprisse em alardgsine partissem para 0 outro
mundo para um lugar destinado conforme seu meratimeA religido incutiu na
sociedade um forte respeito aos mortos e regrasoisas que incluiam as cerimonias
religiosas com as pompas necessarias, o cumpringentempo de luto, as missas de

tempo e as visitas periddicas ao cemitério.

Foi durante a Idade Média que as pessoas passamanveladas em casa. Como
geralmente elas adoeciam e eram cuidadas em casalj que também morriam. Por
ser um membro da familia, durante os velérios @apavam o lugar de maior destaque
na casa, e ali no centro recebiam as visitas pamdtimo adeus. As criancas
participavam ativamente desses momentos e podiasaipaelo féretro e até mesmo

brincar, numa convivéncia quase harmoniosa enas\eé mortos.

Com a chegada da chamada Idade Moderna, apds dudvdndustrial as
mudancgas sociais rapidamente descolam as crengalsres e a morte comeca a ser
interditada, ou até mesmo proibida. Ela sai derdafds casas e ganha o espaco publico
proprio em nome da higienizacdo e da falta de teempspaco nas novas formas de

residéncia.

Envelhecer, adoecer, passa a ser um problema pacciedade e para as
familias que agora ndo tem mais tempo para cuidarsgus velhos e doentes. A
solucéao fica por conta dos hospitais, que estdoapaeos para salvar vidas e lidar com
a massa e ndo com a individualidade e com a npréepor si so representa um sinal de

fracasso da medicina. Sem solucdo, depois de nmodefunto ja ndo volta mais para



casa. Do hospital ele é encaminhado ao necrotéras @apelas mortuarias, onde se faz
o velorio publico e dali mesmo sai para o sepultamelTudo em menos de 24 horas
para nao atrapalhar a vida que deve prosseguirpakles que vivem sob a ditadura do
relogio e do cartdo de ponto nas fabricas, esw#d@ instituicbes afins. Um ritual que

ocorre cada vez mais longe das criancas e adotesges ficam com uma vaga idéia da

morte e da sua importancia na centralidade da vida.

Para ARIES (2003) as relagbes entre a finitude ocordiante da morte e as
variacbes da consciéncia de si e do outro possudna dorma de sensibilidade,

chamada hoje de morte invertida, como se refere:

A partir do século XVIII tinhamos a impresséao de gu deslize
sentimental fazia passar a iniciativa do moribuadma familia —
uma familia na qual tinha entédo toda confiancaeHaijiniciativa
passou da familia, tdo alienada quanto o moribuadanédico e
a equipe hospitalar.

Retornando um pouco, observamos que nas societiduis o problema da
morte simplesmente ndo existia, porque o indivititiva um peso muito pequeno em
relacdo a coletividade. O autor conclui que, deixade viver, a pessoa simplesmente
fazia parte da “sociedade dos mortos”, inclusiven @ possibilidade de se comunicar

com 0S Vivos.

Portanto, percebemos que a imagem da morte cons ww&lseus mistérios e
desafios, tem acompanhado o ser humano deste @lgewecer. InUmeras sdo as
tentativas de explica-la, mas quando ela chegastoidam mera ilusdo. Caracterizam-
se como simples alegorias apenas para satisfazeleaqque se véem diante da angustia
de ndo poder afasta-la de si e, principalmentesdos. Nada e nem ninguém consegue
fazer com que essa experiéncia simbélica da mejgersenos angustiante. Conforme
aponta BAUDRILLARD (1996), é sempre dificil paraser humano, ter que negociar
com essa morte que se cristaliza na sociedade anmemmo a religido ou a medicina
conseguirdo diminuir a angustia mortal dessa aies@nesenca, ruptura/continuidade,

promocao/destruicdo que é o morrer.

Por isso as sociedades ao longo do tempo foi @jacetda qual a seu modo,
meios para amenizar e transcender o sofrimentofipgiade do ser humano. Pesquisas
arqueoldgicas registram a existéncia de sepulideade os primordios da historia da

humanidade. E esse cuidado com os mortos, em réaa-los é o que comprova e



assegura a nossa humanidade. As praticas rituaebrfés implicam em crencas na
sobrevivéncia. Por isso o0 papel das irmandadesfeacias foram tdo importantes e tao
procuradas pelos negros durante o periodo da é&oawno Brasil. Eram elas que
garantiam o ndo abandono dos mortos e o zelo nal fitinebre. Ritos estes que
garantiam tanto aos escravizados quanto aos fggassagem para um outro estagio e o
prolongamento da existéncia, seja na morada dapasgados, no céu ou noO sSoONno

eterno.

No entanto, de acordo com ELIADE (1992) a morte s@sedades primitivas
nao era personalizada, ou seja, dava-se comoadsulte uma intervencdo maléfica
externa, que poderia ser um feitico ou obra de ncesral que voltou para buscar um
membro da comunidade. A presenca obsessiva da mademorto na mentalidade de
povos primitivos se mostra pela presenca dos 'lesgiristo €, dos mortos, em toda a

vida quotidiana, regendo a caca, a guerra, asitadhas chuvas, etc.

Também o horror da decomposicao do cadaver sugicisés para abranda-lo e,
na pré-histéria, foram criadas algumas praticas\igsgvam apressar a decomposicao
(cremacédo e canibalismo), evita-la (embalsamentiopfasta-la do convivio com os
vivos (sepultamento, transporte do corpo para wal lgtualistico). Se essa presenca
putrida do morto sempre foi sentida como contagiosatas das praticas funerarias e
pos-funerarias visam proteger os vivos do espeuitefico ligado ao cadaver que
apodrece. Para MORIN (1978), os rituais do luto tésentido da purificacdo, sendo
seu periodo correspondente a duracio da decompoBigieciso lembrar ainda que a
impureza trazida pela putrefacdo afeta também oenfms do morto, sendo eles
obrigados a se cobrirem com um sinal distintivoesaonder-se, durante o periodo no

gual grassa o 'contagio da morte'.

No entanto, o 'horror da morte', esse fantasmasqugre acompanhou o ser
humano, e que se traduz pela dor do funeral, petortda decomposi¢cdo do cadaver e
pela obsessdo da morte, tem por denominador compenda da individualidade'. Essa
dor pela perda sera tanto maior quanto mais proximsignificativo for o morto para a
familia ou a comunidade. Portanto, ndo é o fendnienputrefacdo em si que traz o
terror, mas a emocdo, 0 sentimento ou a consci@wiperda da individualidade,
guando o morto ndo esta individualizado, isto é, e&@onhecido como ser humano, tal
como o inimigo ou o traidor privados de sepultesste, diante da podriddo, apenas

indiferenca e simples mal cheiro. E a revelacdonuate do outro, causada pela



presenca dos "restos" (o cadaver), faz com que duwseano apreenda a esséncia da
existéncia mortal, ou seja, a no¢ao da sua finjtpds a morte ganha corpo e rosto, ela

se encarna na carne do cadaver, afirma BAUDRILLAREZ®6).

O '‘complexo da perda da individualidade' € um cexmptraumatico, levando ao
‘traumatismo da morte’, isto é, "toda distancia sgjgara a consciéncia da morte da
aspiracdo a imortalidade, toda a contradicdo gbe ogfato brutal da morte a afirmacao
da sobrevivéncia". Dai deriva que a violénciardarnatismo provocado por aquilo que
nega a individualidade implica em afirmacédo néo eseimtensa da individualidade,
quer seja a nossa propria morte quer seja a do @meeido ou préoximo. A
individualidade que se revolta contra a morte € indvidualidade que se afirma sobre
a morte, ou seja, que concebe a sua propria intati. Segundo MORIN (1978), essa
‘consciéncia humana da morte’, no entanto, ndoaseiéb no desconhecimento da
realidade biolégica, mas no seu reconhecimentonassmo nao significa cegueira ante
a morte, mas a sua lucidez. Essa lucidez ndo énpaiomada de consciéncia do
conhecimento especifico, mas sim um conhecimendprigmente individual: uma
apropriacdo da consciéncia, visto que a consci@gaiaorte ndo € algo inato, antes um

produto de uma consciéncia que compreende o real.

Ao mudar de status, passando de pessoa viva peeateal morto, esse perde
sua individualidade, ganhando, porém, sua reidea¢dio dentro de uma categoria
arquetipica. Chega-se, assim, a cren¢a na imatkdjdque seria a dialética resultante
da consciéncia da morte e do traumatismo da mque,se reforcam mutuamente,
conforme ELIADE (1992). E preciso salientar que, ®aas as sociedades, desde as
mais primitivas até a atualidade, o ser humano eetepe, efetivamente, dois tipos de
morte: uma bioldgica, que representa o fim do degao humano, e uma morte social,
qgue representa o fim da identidade social do iddiwvi Essa ultima ocorre em um
processo que compreende uma série de cerimon@sinoho ai o funeral, no qual a
sociedade oficializa e ritualiza a despedida dedomseus e reafirma sua continuidade

sem ele.

E essa compreenséo, caracteristica propria do fmmamplicita desde a pré-
histéria que, longe de se refletir em aceitacée @ ser humano a revoltar-se contra
sua inelutavel finitude, avido de uma imortalidagiee desejaria realizar. Se nao
buscasse alguma forma de adaptacdo a morte, arsa@nb "morreria de morrer", visto

que, a idéia obsedante da morte como fim ultimene gualquer termo de continuacao



posterior, lhe seria mortal. O paradoxo adaptagadéptacdo a morte é expresso nos
rituais funerais e de luto, ou seja, o luto exmesxialmente a inadaptacao individual a
morte, mas, a0 mesmo tempo, é o0 processo de adapsacial que tende a fazer

cicatrizar a ferida dos individuos que sobrevivafiima MORIN (1978).

Mas, para onde vdo os mortos apos a morte? Tambémpara o paradoxo
humano de querer o morto, agora transformado emites@o mesmo tempo perto e
longe dos vivos. Desde as camadas mais antigasrdasas, 0os mortos habitam o
espaco proximo do grupo a que pertenciam. Mesmaingdigacdes que, por temor dos
mortos, afastaram um pouco as tumbas das habitaddesvivos, continuam ai
localizados, quer seja por meio de uma ossada Boald cranio, por exemplo), quer
por meio de um substitutivo figurativo (bonecos rdadeira ou, nos casos atuais,
fotografias dos ausentes queridos). Com essa fod@aagir conciliam-se o0s
contraditorios desejos dos vivos: conservar 0 mgnaoa que nao se irrite e para que 0s

proteja) e, a0 mesmo tempo, evitar sua presencahreac

Dentro da perspectiva de um tempo linear, a mottdaécomo perda, ruptura,
auséncia. Porém, a légica da vida é afirmacgédo déncacdo e de plenitude. Ha, pois,
gue se ultrapassar a dialética da cisao vida-moutgando vencer o horror da finitude,
inventando, para além da racionalidade, correspmia® entre o mundo dos vivos e 0
mundo dos mortos. Essa correspondéncia, aparenteemaeais eficaz em outros tempos,
era vivida coletivamente, ndo constituindo, podantm drama pessoal, mas sendo
largamente negociada no seio da sociedade. Assampéa ritualizacdo da morte que
essas sociedades empreendiam, consistia numagstrgliobal do ser humano contra a
Natureza, procurando domar sua selvageria e vialérie se o ser humano de
antigamente temia a morte, angustiava-se diante del entanto, tal temor e angustia
eram tranquilamente traduzidos em palavras e catgs para ritos familiares e
sociais. Justamente por isso, a morte ndo passawdedo indizivel, do inexprimivel,

a ponto de o ser humano dela se afastar, de tiggproceder como se ela nao existisse,

ou de falsificar sua aparéncia.

Vale ressaltar que nessas sociedades primitivasiaysa sempre em publico,
pois nunca se estava s0, fisicamente, no momentoodi@. Elas construiam, portanto,
sistemas de defesa contra a angustia da morte,sadds em ritos e crencas que

buscavam dar ao ser humano ilusdo de perenidadeorendo se apoiarem na



individualizagdo e sim na participacdo da pessoaaio do grupo, ndo concebiam a

morte como auséncia ou separacao irreparaveis.

Para os Arturos, bem como para todo individuo, elgyer grupo social, a
morte é vista como a ultima fase da vida carnaémer. Ela completa o ciclo de uma
vida que por razdes além do entendimento se carumeé menos inteligivel ainda,
desintegrou. Toda pessoa vive com a consciéncsaa@répria morte e dos seus entes
queridos. Assim sendo, cada grupo ou sociedadendrajecorrer de sua existéncia,
desenvolver caminhos proprios para enfrentar aent@tseus membros e para que essa
morte ndo seja realmente o fim de uma existéne@ra Ziegler (1977), a consciéncia

da propria morte foi fundamental para a evolugcasatcdhumano:

a consciéncia de sua propria morte € uma importonguista,
constitutiva do homem. Assinala o ponto essencalhidtoria
humana que foi a emergéncia, na época paleolidicahomo
sapiens. (...) Desde entdo, os homens produziranpreduzem
cotidianamente — uma constelacdo de imagens varidedasua
morte futura, pois a morte fraturou um consciente gté entao
fora apenas instrumental. Por essa brecha merguathéorcas
novas e imensas, que transformaram a percepcambuwavida,
da morte e do mundo. A sepultura traduz incontesteente um
progresso do conhecimento objetivo.

MORIN (1989) afirma que a morte ndo tem um fim &losopara nenhum povo
[primitivo ou ndo]. Todos acreditam na imortalidadi® alma. A fé é o componente
principal para a crenca na transicao da exist&anaal para uma existéncia espiritual.
A soma entre fé e imaginacao confirmara a exiséédai vida apos a morte de forma
etérea, ilusoria, compativel com os dogmas de caltiara. SO assim sera possivel aos

mortos adquirirem um novo status dentro da cosmadamana.

Os ritos funerarios e o luto seguirdo o padras ex@mas de cada grupo e
ocorrerdo de acordo com o status de cada pessoautiinfator a se considerar, nos
diferentes grupos chamados tradicionais € a eficgimibdlica. Ou seja, a atribuicdo de
uma morte a for¢cas sobrenaturais manipuladas doo alguém. Apesar de pouco se
falar sobre este assunto, ainda hoje encontramgmgrque acreditam e atribuem os
maleficios que os atinge a feiticaria, a manipwagé forcas sobrenaturais, como é o
caso dos grupos de Congado de Minas Gerais esdesres Arturos.

A DOMESTICACAO DA MORTE



Até o inicio dos anos de 1990 o estado precarioedradas e dos meios de
transportes na regidao estabelecia um grande isotamentre a “cidade” e a
Comunidade dos Arturos, situada, até entdo, na Rural de Contagem. Esse fato
dificultava que os moradores da comunidade prosaras entre tantas coisas, por
socorro médico em caso de doenca. Entdo, quandéralda comunidade adoecia, em
grande medida eram as velhas e rezadeiras locags,agpidavam as familias no

tratamento do doente.

Essas mulheres tinham grande prestigio e conhewmans olhos da
comunidade. Elas participavam de todos os momemgmrtantes da vida da
comunidade e por vezes do bairro. Lidavam com Gaedle vida e de morte, saude e
doencga, com a mesma tecitura. Eram famosas poecerégm as propriedades das ervas
e suas especificidades, por fabricarem remédiosiroas dominarem a formula das
rezas e simpatias certas para cada “causo”’ e par de tudo, serem conselheiras.
Como era o caso da propria Carmelinda (11982) eislquas filhas Izaira Maria da
Silva — Tita (t2007) e Maria do Rosério da Silvimduca, que morando na casa dos
pais se tornaram as conselheiras da comunidadentiue de Paula da Silva — Intina
(T2005) benzedeira e rezadeira, Conceicdo Natalizi&ilva - Tetane, a irma mais
velha, com os bracos e sorriso sempre abertos réogrpara acolher e cuidar. Bem
como Dodora, Lucinha, dona Aparecida (t2001) eatantitras todas cuidadoras natas,
sempre prontas para acompanhar ao meédico, fazativayrdar banho, preparar a
comida, dar o remédio ou simplesmente fazer comaaAlssim como exigiam que 0s
filhos e filhas seguissem o mesmo caminho de coslgulincipalmente para com 0s

mais velhos.

Enfim, essas mulheres eram muito requisitadas piaitar os doentes e as
familias cabia as benzedeiras dar o veredictogatal que o cercava. O diagnostico s6
vinha depois de um bom tempo de prosa e atencamal@oderia ser causado por dois
tipos de influéncia: espiritual — causado por iayejumes, mal augurou, mal olhado,
ou coisa feita; ou fisico, como feridas, berebastes por laminas, facas, machados,
arame farpado, febres altas, picadas de bichonpegtas e etc. Fosse para qual fosse o
caso elas usavam de medidas que incluiam as masp auxilio de tercos e patuas,
chas e infusbes de folhas conhecidas pela comunitheth como remédios fabricados
por elas mesmas. A atengdo com o doente era fumdianpara que o processo de cura
do mesmo. As recomendacdes deviam ser seguidasupr@mnte e a risca, para que tudo



desse certo. No entanto, se depois de alguns éiasidados o doente ndo melhorasse,
e/ou até piorasse, as familias comecavam lamentauéd a se preparar para o pior, a

sua morte.

Com a morte assim anunciada, era comum que 0s snpgentes, compadres e
vizinhos da familia assumissem a vigilia pelo manmito, que deveria estar sempre em
companhia dos outros para nao ter o desagrado desrnsmzinho. Era comum as
pessoas se reunirem diariamente na casa até daente obtivesse milagrosamente
uma melhora, ou no pior das hipoteses, viesseeadigtonforme nos conta a filha de

uma das benzedeiras local:

Mamae sabia de cara se a pessoa ia se curar oMasindo dizia
pra familia logo. A gente sabia porque ela chegawaasa muito
calada e ficava num canto pensando, pensando esdeppro

oratdrio rezar. Quando ia ver o doente ela olhallzava, até
decidir que reza fazer. Dependendo do mal ela usiiva, agua e
outras coisas. Quando o doente tava mal todo d@sa ficava
cheia de gente, era visita de todo lado, era dtéildbenzer,

porque tinha que mandar sair e ficava mal, né? émagsianto a
pessoa nao curava, era isso. Assim ela ndo se géotiso e a
familia também. Se morresse, ai era mais uma laalalanada.
(Mulher Arturo, 52 anos)

Quando e se a pessoa morresse depois dé longodediagilia, a familia do
morto se senti@ndividadacom as demais pessoas/familias que participavametaq
processo de morteAssim iniciavam, apés o sétimo dia do sepultameamna rotina de
visitas e agradecimentos a todos os que os ajudasawigilid e no sepultamento do

ente familiar. Inclusive os parentes deveriam cegos visitados.

AS PRATICAS E LIDAS COM A MORTE

2 Aries (2003) em “A histéria da morte no ocidente”, chama atencdo que no inicio da Idade
Média ja havia uma “familiaridade com a morte”, fato que a tornava um acontecimento
publico. Segundo ele, ao pressenti-la, o moribundo se recolhia ao seu quarto, acompanhado
por parentes, amigos e vizinhos e cumpria todo um ritual: pedia perddo por suas culpas,
legava seus bens e esperava a morte chegar. Sem carater dramatico ou gestos de emogao
excessivos.

3 Nessas visitas a villva sempre levava algum agrado que podia ser biscoitos ou bolo feito
por ela, verduras ou legumes que colheu de sua horta, ovos, etc. Algo simples, mas que
demonstrasse gratidao e reconhecimento.



Dentre os costumes da época era comum quando tedimmonstrava qualquer
indicio de que estava para morrer, uma pessoa sk ca mesmo a benzedeira,
colocasse uma vela acesa em suas maos, pois acaediue a luz o confortaria, pois
clareava a passagepela a qual seu espirito deveria seguir. Outrodacigis também
eram dispensados ao moribundo para reconfortaAioseu quarto, na cabeceira da
cama, era colocado no criado mudo, ou numa mesimlagens dos santos de devocao,
um rosario, um copo com agua, alguma planta nétunaa vela, de preferéncia de sete
dias, sempre acessa. Ao lado de sua cama haviaesemp cadeira para o0s visitantes
sentarem e passarem algum momento em companhiaodbundo. Conforme Reis
(1991), este € um exemplo tipico de morte dometdieade preparacdo do moribundo

para uma boa morte.

A solidariedade com os doentes, os moribundos eafamilias era levada a
sério por todos. “Na presenca de parentes, amvgoehos, se possivel padres — assim

morria-se antigamente”, afirma o autor.

Quando a morte era finalmente confirmada, comegapeeparacdo do corpo e

do funeral e o cumprimento das obrigagdes rituais.

Devido a falta de assisténcia a saude e para adign a resisténcia dos
préprios doentes em ir para o hospital, geraimemberia-se em casa mesmo e as
proprias familias tinham que se encarregar dosadosl para o sepultamento. Tinham o
maior cuidado com o tratamento do corpo que deseridbanhado, vestido e colocado
em lugar especifico na posi¢cédo funeral — deitadeaias e méos cruzadas sobre o
peito, entre outros preparativos que incluiam édaclos com o seu status social dentro
do grupo e da comunidade. Quando o servico furmechiigava, ja encontrava o morto

pronto.

Reis (1991), observa que o cuidado como o cadasaeda maior importancia,
uma das garantias de que a alma néo ficaria parpmmando. Cortava-se o cabelo,
barba, unhas. O banho n&o podia tardar, sob peaaaddaver enrijecer, dificultando a
tarefa. O autor lembra que esta tradicdo era medimum entre os nagds, que
acreditavam que a falta dessa cerimbnia impediaoquoerto encontrasse com seus

ancestrais, tornando-se um espirito errantejsekll Bem como entre os iorubas, que

4 ~ . . ,
Geralmente espada de Sao Jorge, para corta os males e abrir caminhos para a saude e
prosperidade ou guiné, também para cortar os males.



faziam questdo de deixar o defunto baiano limpajtbce cheirosos para o velério, o
altimo encontro com 0s parentes e amigos vivosiaRarso, inclusive, de infusées ou

alfazema.

No entanto, ndo era e continua ndo sendo, quajmgssoa que possa tratar do
corpo. Tem que ser alguém de coragem, que nao teetia de morto e respeite, ainda,
o status da pessb&Embora as rezadeiras fossem acionadas para exsse papel,

existiam outras pessoas, mais velhas, que tambémpriaim esse papel.

“Nem todos tém o direito de tocar no cadaver”, géaaCascudo.
Carecia serem mulheres e homens probos, honespesiaistas
da arte. Pessoas que se fizessem ouvir e atenbempeto, a
guem chamavam pelo nome, instruindo-o: “dobre ocdyra
Fulano, levante a perna, deixe ver o pé! [...] kojafeche os
olhos para o mundo e abre-os para Deus”. (Varelal &eis,
1991: p 115)

Enquanto preparavam o corpo, alguém da familiecarregado de separar as
roupas para vestir o morto, o lencol para cobregaixdo, os objetos que deviam ser
colocados dentro do caixao e sobre a sepultur&sses cuidados deveriam respeitar a
vontade do falecido, que muitas vezes eram detadasiem vida ou no leito de morte

pelos préprios moribundos, pois as familias tenfiaar em débito com o morto.

Para que o morto fizesse uma boa passagem aceedi@ye os cuidados com a
preparacdo corpo eram fundamentais e mesmo depo®ldcado no caixdo eram
necessdarias algumas providéncias para garantiram uelério. Segundo as crencas
locais, se um morto permanecesse com olhos entteslgza sinal que ele “estava com
pena de deixar esse mundo, ou entédo tinha apedo grande a uma pessoa da familia
e voltaria para busca-[3”ou, como sugere DaMatta (1987): “Em vida tinhado s
egoistas, e assim ficado presa a alguma pessogaenmbjeto ou propriedade”. Do
mesmo modo, quando detectavam que o corpo permaafauplecido”, isso era sinal
de que em poucos dias a alma retornaria pra basga¢m da familia. Sendo assim,
logo que um dos sintomas era observado, as fanfliediatamente chamavam um dos
“peritos” locais que realizavam ampatiasnecessarias para mediar a passagem do

morto para “o outro mundo”.

> O corpo das mulheres s6 poderiam ser preparados por outras mulheres, o dos homens por
outros homens e as criangas somente por mulheres.
6 Fala de informante em entrevista.



Segundo os velhos esses veldrios contavam com snelilmros e lamentagdes,
gritos e desmaios, mesmo quando a morte ja eraagspeCada parente proximo que
chegava gerava uma nova onda de tramaticidade®, tp@ algumas pessoas ja eram

encarregadas de amparar as vitimas dos desmaios.

Mas, nem tudo era tristeza, com o passar das,lgrasdo todos os parentes ja
tinham chegado, comecavam também os momentos des@iv Como de costume o0s
velérios duravam 24 horas, “para ter certeza gpesaoa tinha realmente morritie
para passar essas longas horas era comum quesaagese reunissem em grupos e
comecassem a contar piadas, histérias que envelmes$alecido, especulacdes a cerca
das circunstancias da morte, etc. Geralmente gusmatlos velhos que comegavam o0s
causos e 0 grupo aumentava, transformando o velara verdadeira e grande reunido

social — que de fato é o significado do veléricsasscomunidades rurais.

Para manter o grupo confortavel durante toda aeneia servido café,
sanduiches, sopa, cha para relaxar e a famosaceaphea beber o morto. Os risos,
paqueras entre 0s mais novos, ndo chegam a incoraddamilia, pois é tradicdo que
ISSO aconteca. Assim como sempre aparece umaidasrftais velhas para chamar a
atencdo quando a coisa se excede, mas sem grxadtas@es.

Este era um momento em que a casa familiar (doontmtnava-se um espaco
publico no qual toda a comunidade circulava, sel@dtava, e se sociabilizava de uma
forma geral. Contudo, esse carater festivo ereemm@ado por momentos de choro,
lamentacdes, gritarias, desmaios, etc., e “outrapressdes obrigatérias dos
sentimentos”, que conforme Mauss (2001) “eram dosmee modo esperados,

naturalizados e faziam parte do ritual funerario”.

Depois de passarem uma noite velando o corpo, aceljuinte, antes de o
levarem para o cemitério, costumavam-se realizaites de despedida ou separacgéao.
Esse momento se constituia em algumas preces @gasardom novas cenas de
lamentacdo. Em seguida o caixdo era fechado eayz@tem cortejo funebre até o

cemitério.

Originalmente o percurso era realizado a pé. Poeepartir da década de 80,

veiculos passaram a ser utilizados para conduziortejo. O carro que conduzia o

7 Informa uma das entrevistadas.



morto seguia na frente, e em seguida, uma grameieafios demais veiculos que
acompanhavam o enterroarros de passeio, caminhdes cheios de genteetdse até

cavaloé.

Numa velocidade que néo ultrapassava os 30 knghjase cortejo, chamando a
atencao de todos que cruzavam pelo caminho. Duogogecurso, as pessoas paravam o
gue estavam fazendo para vé-lo passar. As mulbergam para as janelas, as criancas
pro quintal, e os homens desciam das bicicletas® estivessem a pe€, paravam, tiravam
seus chapéus, e o seguravam na direcdo do peitespmito ao morto. Vez ou outra
alguém gritava — “Quem morreu?”; “De onde?” —, e & seguiam 0O enterro
respondiam de cima de um dos carros e alguns,ndecessem a familia, largava o que
estivesse fazendo para acompanhar o cortejo.

Quando chegavam ao cemitério, varias outras fodaddis eram seguidas.
Geralmente os homens, mais velhos e mais proxiradardilia, carregavam o caixao
da casa até o carro, e do carro até a sepulturehdsmem da familia era quem pegava
na alca do caixdo que fica do lado da cabeca, ggendo um informante “era um
costume muito antigo”, que indicava aquela pessoaocalguém da familia, ou o
“dono do defunto”. Para entrar no cemitério, os g@slefunto deviam estar voltados
para dentro. Na hora do sepultamento, apés a emclam#o corpo, 0s que estavam
presentes jogavam um punhado de terra dentro da @oguanto o coveiro cobria a

sepultura.

Essas e outras praticas detalhadas, embora ndenfosgplicadas, eram
minuciosamente observadas no passado, e em gragdidareram realizadas como
meio de median passagentlas almas para “o0 mundo dos mortos”, ou “para ooout
mundo”, como afirma DaMatta (1987), e impedir qles @etornassem para importunar
0s vivos. Porém, atualmente ha uma “perda dessgpscostumes”, como explicou

um dos entrevistados:

8 O corpo geralmente era transportado por algum conhecido da comunidade, alguém que
possuia uma caminhonete e prestava esse favor a familia do morto. Durante longo tempo,
um senhor da comunidade ficou conhecido por se colocar sempre a disposicdo para levar os
mortos para os cemitérios. As pessoas das familias j& nem se preocupavam, pois ao final de
cada funeral ele encostava a sua caminhonete na posicdo para colocar o corpo, seja |a quem
fosse o morto.



As pessoas ja ndo levam mais a vida e a mortei@ 3@&do é

feito com pressa. Mal a pessoa morre e ja queréenran ndo da
tempo de velar, de chorar, de esperar pra ver seemmesmo.
N&o trazem nem mesmo o falecido pra casa, praeetiespedir
dos seus. Os mais novos ndo sabem mais fazer ssaeicepara
que quem morreu tenha uma travessia tranquila. o riiste.

Tudo hoje € na pressa, sem amor. Falta Deus nesseom
(Patriarca dos Arturos)

A partir de meados da década de 1990, foram fe#edas mudancas na infra-
estrutura regional — melhorias nas condi¢coes dadsst nos meios de transportes,
instalacdo de postos de saude e empresas funardniadondeza, além da exigéncia de
certiddo de Obito para enterrar os mortos, etcliadaa ao desenvolvimento de uma
consciéncia religiosa baseada nos ensinamentosrirdoids contribuiram para

enfraquecer as representacdes e as praticas nastuar

Mudancas que encurtardo a distancia entre a coaulmiel a cidade estimulou a
procura por tratamento médico e hospitalar (med&gdio), e, consequentemente, as
mortes passaram a ser administradas ndo mais giglogomorto, pelas rezadeiras, por
seus parentes e amigos, e passaram a ser consrqalds equipes de saude. Nessa
perspectiva, a morte foi transferida do ambienteékiico para o espaco hospitalar.
Deixou de ser uma morte publica, natural e “co#tiv um acontecimento social
vivenciado e compartilhado por um grupo proximo miorto (adultos, jovens e
criancas) — para se tornar uma morte privada &salino leito do hospital, longe dos

olhos e do afeto familiar

Essa nova representacdo da morte, com a introddQatratamento e da
hospitalizagcdo recebeu inicialmente resisténciaald@mas pessoas mais idosas da
comunidade. Contra a idéia aterrorizante de mowdnospital, alguma dessas pessoas,
ainda em vida e com bom estado de saude, reuniasfamilias (filhos(as), genros e

noras), fazendo-os jurar que ndo os deixassem moordospital, garantindo-lhes o

° Ariés (1977) observa que as instituicdes higiénicas que surgem especialmente a partir do
século XX - entre os anos de 1930 e 1950 -, é fato decisivo para o afastamento da morte do
cenario cotidiano: “Ja ndo se morre em casa, em meio aos seus, mas sim no hospital,
sozinho”. O lugar da morte é deslocado do aconchego do lar para os lugares especializados.
Passa ser inconveniente morrer em casa. A morte deixa de ser uma experiéncia e passa a
ser um fend6meno técnico (assistida pelos médicos). (p. 54)



direito de morrer em suas préprias casas. ConfdReis (1991) morrer sozinho na

reclusdo hospitalar € morrer mau.

Porém, com o passar dos anos, novas mudancas@aénte morrer em casa se
tornou um desejo de poucos. A doenca deixou de astmciada a morte, e buscar
tratamento hospitalar se transformou gmotura por saude Enquanto a doenca néo
manifestasse certa gravidade, levava-se o doemt@ was rezadeiras e seguiam-se as
suas recomendacodes. A partir do momento que ac8duse agravava, o doente era
imediatamente levado para o hospital. Assim, nal fita década de 80, meados de 90,
dificilmente alguém nascia ou morria em casa. Ast@sp assim como 0S hascimentos
passaram a se consumar no ambiente hospitalaiara e afastando cada vez mais do

universo doméstico.

Em pouco tempo, as pessoas passaram a sentir eedegconforto com a idéia
de lidar com o morto, de conviver com a memariandoto dentro do caixao e no meio
da casa, como era de costume, apesar de manté&radicdo dos cuidados com os ritos.
A partir de entdo se difundiu a idéia de que no iamb doméstico as pessoas
prefeririam cultivar a imagem da pessoa em vidg,lmims momentos vividos, e nao “a
imagem de um morto”. Esse argumento foi bastaiiteado pelas familias, que a partir
de determinado momento passaram a recorrer a ladarmghra velar o morto na capela

da Comunidade dos Arturos ou, em ultimo caso, Bt®i@s municipais.
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